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Resumen

A partir de la consideracién de la figura del “inmigrante” como el nuevo bdrbaro de la gramética biopolitica
de los Estados contempordneos, intentamos aqui una deconstruccién genealdgico-arqueolégica de las
configuraciones imaginales que articulan la violencia de la intencionalidad racista —perceptiva y apreciativa,
practica y declarativa. En esa direccién hemos apuntado especificamente a la exposicién histérica de las
matrices colonial y estatal-nacional del “imaginario humanista”, de corte civilizacional y racista —haciendo
ademds la distincién entre los conceptos de extranjeridad e inmigracion que tal imaginario conlleva. Luego
pasamos a describir algunos aspectos del funcionamiento biopolitico de los paradigmas inmunitario y
administrativo-gestional en relaciéon con la figura del inmigrante en el campo econdémico-politico
contemporaneo. Finalmente, intentamos poner en relacién el concepto de imaginario —imaginacién
histéricamente organizada por los dispositivos— con el concepto de habitus —disposicién permanente
incorporada por socializacién—, con el fin de articular en el andlisis la dimensién macropolitica del
Estado/Capital con la dimensién micropolitica de la violencia racista cotidiana.
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Abstract

From consideration of the figure of the “immigrant” as the new barbarian in the grammar of contemporary
biopolitics States, we try here a genealogical and archaeological deconstruction of imaginal configurations
that articulate the violence of racist intentionality —perceptive and appreciative, practical and declarative. In
this direction we have pointed specifically to the historical account of the colonial and State-national matrices
of the “humanist imaginary”, both civilizational and racist —also making the distinction between the concepts
of foreignness and immigration such imaginary entails. Then we describe some aspects of the biopolitical
operation of inmunitary and administrative-managerial paradigms regarding the figure of the immigrant in
the contemporary economical-political field. Finally, we try to relate the concept of imaginary —imagination
historicaly organized by the dispositives— with the concept of habitus —permanent disposition incorporated by
socialization—, in order to articulate in the analysis the macropolitical dimension of the State/Capital with the
micropolitical dimension of everyday racist violence.
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L. El problema: la produccion de una nueva barbarie.

Las migraciones actuales se producen en un contexto de desplazamiento de trabajadores
desde diversas regiones del mundo y de una division internacional del trabajo vinculada a
mercados que buscan mano de obra barata, en una situacion como la presente en la que la
politica se halla subsumida en el elemento de una economia desterritorializada y donde las
fuerzas de apropiacion privada operan sin mayor contencién, dando la medida de lo
politico. Los/as inmigrantes parten de sus paises, movidos por la pobreza y/o las
persecuciones, llegando a Chile principalmente de Perd, Bolivia, Colombia, Republica
Dominicana, Ecuador y Haiti. Se trata de mujeres y hombres que buscan subsistir y aportar
a sus familias, pero que son objeto de racismo y xenofobia por parte de la sociedad chilena:
ocurre que han devenido los nuevos bdrbaros, vivientes que amenazan la topologia
identitaria y las rutinas del orden nacional.

En orden a describir la materialidad de este fendmeno e intentar arqueologizar sus
l6gicas inmanentes, un centro de gravedad aqui estaria dado por la visibilizacién de la
puesta en obra de una légica dual constituida por la conjuncién de la clasificacion (16gica
identitaria) y la jerarquia (l6gica de dominacién), intentando mostrar que el estatuto del
inmigrante contemporaneo como nuevo bdrbaro resulta de la condicion de un cierto
apartheid —vestigio transfigurado de la légica colonial y estatal-nacional-, pero un
apartheid ya no estrictamente territorializado, sino mds bien dado en ausencia de la
separaciéon metropoli/colonia —en el contexto del nuevo escenario global en que opera un
capital desterritorializado. O, dicho de otro modo, donde los Estados no son sino
territorializaciones policiales de un capital soberano desterritorializado. Arraigando la
l6gica de este apartheid en la sedimentacion historico-material de un imaginario de corte
colonial y estatal-nacional, esta 16gica hoy se pone en obra en su operacion efectiva como
una verticalizacion de las relaciones en un mundo de la vida sobrecodificado por la
gramdtica de su régimen de produccion capitalista-global y la division mundial del trabajo
que éste implica.

Se trata aqui, pues, de una aproximacién a la condicién actual del inmigrante en el
escenario global. En Chile a la situacién del inmigrante en general, pero particularmente a la
de los percibidos inmigrantes “negros”, llegados en el contexto de este Estado que, a una
con haber jubilado de lo social, deja ver la ferocidad de su accién politica en la defensa del
mercado y de la propiedad privada. En funcién de la visibilizacién de la estructura de este
esse est percipi (cuando “ser es ser percibido”), enfocaremos la violencia explotadora
articulada por la puesta en obra de una jerarquia de clase apoyada en la ficcién de un
imaginario racista y sexual: debido a los nuevos elementos que surgen de las practicas de
racializacion y sexualizacion mediadas por la clase, vemos como el trabajo que realizan
ciertos inmigrantes latinoamericanos en Chile es recurso para una sobreexplotacién que
tiene la forma de una nueva esclavitud vinculada al racismo y al sexismo contemporaneos.

La intencién especifica de este trabajo es reflexionar sobre las violencias racistas y
sexistas que enfrentan los inmigrantes. Entregamos lo que sigue con cierta prudencia, pues
nuestros hallazgos aun incompletos ponen en aprietos nuestros supuestos y preguntas.
Trabajamos ademads en un terreno que obliga a cuidar una sensatez tedrica y metodolégica
que permita tratar del modo menos violento posible los sufrimientos cotidianos que



observamos en los actos, gestos y silencios de estos hombres y mujeres que han llegado a
Chile para trabajar y sobrevivir. El alcance del foco de nuestra consideracion de la violencia
va desde las practicas cotidianas hasta el rol del Estado que positiviza la dominacion,
rindiendo tal positivizacién como la repeticion de las situaciones habituales que muestran a
los dominados hablando de su dominacién como de algo normal, que expresa su devenir
norma en un repetido “asi son las cosas y si nos vinimos sabiamos que teniamos que
aguantar”.

I1. Paisajes imaginarios, violencias incorporadas.

Los cuerpos, carne atravesada por los discursos y sus campos de fuerza correspondientes.
Cuerpos imaginantes, deseantes, actuantes y hablantes, ya siempre a la base de los oficios
del entendimiento. Los cuerpos abriendo un mundo cuya textura tiene una sintaxis
perceptual, una ldégica sin palabras y un lenguaje silencioso. Como mostrara Maurice
Merleau-Ponty hace ya tantos afios, el cuerpo es el intérprete viviente del mundo y el
mundo es una interpretaciéon del cuerpo, sobre la base de constelaciones facticas de
habitualidad y preferencia que se dibujan en la tension entre la idiocorporeidad y el mundo
intersubjetivo —estas constelaciones son las que configuran lo que desde Husserl hasta
Merleau-Ponty se referia bajo el nombre de “sintesis palsivals”.2 (Qué es un “horizonte de
interpretacion” que, como tal, orienta nuestros comportamientos practicos y declarativos en
relacion con los demds y con las cosas? ;Qué es este “campo” de fondo que determina el
“algo” percibido en su forma y sentido, sino el efecto quiasmaético de la subjetividad como
imaginacion organizada por el juego dominante de los discursos y las instituciones que
constituyen una facticidad dada? Pues, en términos de percepcién y apreciacion, la figura
sobre el fondo es el dato sensible mds simple: no hay en la temporalidad horizontalizada por
el habito sensaciones atomicas y puras (“impresiones”), sino ya siempre “algo”, esto es,
algo sensible organizado como tal como unidad de sentido. Dicho de otro modo, pero en
funcion de los mismos andlisis de la temporizacion de la experiencia y el comportamiento:
la proyeccion de sentido se da sobre la base de un suelo de habitualidad sedimentada —la
protencion implica retencion.

En medio de los dispositivos soberano-gubernamentales se producen los sujetos y
las cosals,3 y en esa direccion, como lo decian los fenomendlogos, la “esencia” de las cosas
—esto es, el significado ritualizado de lo percibido— es un efecto correlativo al efecto de
habitualidad perceptiva, apreciativa y prdctica que performa simultdneamente al mismo
devenir-sujeto, en virtud de las relaciones de poder y significaciéon en las que la vida se
halla envuelta en cada caso. En virtud de tales relaciones de poder y significacion, por
ejemplo, el significado racializado con que se percibe, aprecia y trata practica y
declarativamente al otro es un fendémeno correlativo a la constitucion del habitar mismo del

* Merleau-Ponty, «Phénoménologie de la perception», Editions Gallimard, Paris, 1945, cfr. p. 363 y ver
ademds la nota 2. Ver también Husserl, «Analysen zur passiven Synthesis. Aus Vorlesungs und
Forschungsmanuskripten 1918-1926», en Husserliana Gesammelte Werke 11, Martinus Nijhoff Verlag, La
Haya, 1966.

3 Cfr. Foucault, «Nietzsche, la genealogia y la historia», en “Microfisica del poder”, traduccién del francés al
espaiiol por Julia Varela y Fernando Alvarez-Uria, Editorial La Piqueta, Madrid, *1992; y Foucault, «Critica y
Aufkldrung», en Revista de Filosoffa ULA, n°® 8 (1995), traduccién del francés al espafiol por Jorge D4vila,
Universidad de Los Andes (Mérida, Venezuela), pp. 33-45.



sujeto racista. De tal modo que eso que los fenomendlogos llaman el “mundo de la vida”, en
la horizontalidad de la familiaridad y la dominacién cotidiana, es en cada caso el “horizonte
de verdad” que damos por supuesto —es decir, que opera como sustrato de habitualidad—
antes de cualquier tipo de teorizacion, aquel que orienta nuestros comportamientos practicos
y declarativos y que, no obstante, constantemente tiende a caer para nosotros en el olvido,
permaneciendo ticito e incuestionado, por su cardcter transparente de ‘“‘naturalidad” y
consecuente obviedad, vigencia y aceptabilidad.

Es por esto dltimo que, quizds, sea preciso y urgente pasar del estudio de las
victimas de la violencia racista al estudio del “nosotros” victimario, al analisis del intimo
vinculo entre imaginacion y violencia que alli habita. En el caso de la migracidn, este giro
implica dejar de estudiar a los mentados “inmigrantes” como objetos de sancién
normalizadora y, en tension critica con ello, enderezar mds bien las investigaciones hacia la
deconstruccion de las configuraciones imaginales que articulan, para decirlo en un léxico
fenomenolégico, la intencionalidad racista —perceptiva y apreciativa, practica y
declarativa— que orienta el violento trato que ofrece el chileno al “inmigrante” -y el
acogedor y hasta reverencial trato que ofrece al “extranjero”, que es distinto sobre la base de
una cierta distincién entre inmigracion y extranjeridad. Estas gradientes e intensidades
también son parte del fendmeno en cuestion.

Desde este punto de vista es que nos resulta interesante la labor arqueoldgica relativa
al imaginario racista que se proyecta en la figura del inmigrante contemporédneo, apuntando
especificamente a las matrices colonial y estatal-nacional de la imaginacion organizada por
el juego hoy dominante de discursos e instituciones.

II1. La violencia del imaginario colonial.

Una de las matrices del imaginario racista que se proyecta en la figura del inmigrante
contempordneo es la del imaginario colonial. Entre los primeros pensadores anticoloniales
del movimiento de la négritude —integrado por estudiantes parisinos negros procedentes de
las colonias francesas—, el pensador senegalés Léopold Senghor puso en relacion la cuestion
de la violencia racista con el imaginario humanista occidental, en sus andlisis del
fendmeno de la negacion de “humanidad” que el colonialismo europeo de los siglos XIX y
XX habia operado respecto de los pueblos negros de las colonias, negacién que habia tenido
como rendimiento el desprecio, la explotacion, la denigracion y la brutalidad.*

El andlisis de Senghor es desarrollado por uno de sus compafieros de movimiento, el
pensador martiniqués Aimé Césaire, cuya tesis es que la cultura occidental se autoafirma
en base a un imaginario humanista cuyo reverso es el racismo,” dado que la hamanitas se
mide por mimesis o participacion respecto de una determinada idea del hombre, norma
antropoldgica esencialmente blanca. Si el anverso civilizacional del colonialismo es el
humanismo, su reverso mortifero es el racismo. Si el “humanismo” es el discurso colonial

* Senghor, «Libertad 1. Negritud y humanismo», traduccién del francés al espafiol por Julidn Marcos,
Editorial Tecnos, Madrid, 1970.

3 Césaire, «Discurso sobre el colonialismo», traduccion del francés al espafiol por Mara Viveros, Ediciones
Akal, Madrid, 2006.



de la civilizacion en expansiva, su reverso es el racismo como practica de violencia colonial
extrema. En esta perspectiva es interesante la conexién funcional que estos pensadores
anticoloniales sefialan entre las coordenadas del saber y el poder, es decir, entre la ideologia
colonial, por una parte, y el poder militar y las practicas de explotacion, por otra —he ahi el
juego entre las coordenadas politica y econdmica. Todo ello descansando sobre la base de
una légica profunda cuyos ejes son la jerarquia cultural (superioridad civilizacional) y racial
(superioridad bioldgica). Pues de este modo se configura el ensamble entre una dimension
discursiva que establece la oposicion entre civilizacidn y salvajismo —esto es, la ciencia y el
cristianismo de los civilizados frente y por sobre la ignorancia y el paganismo de los
salvajes— y la dimensién del ejercicio material del poder que se juega en la puesta en obra
del autoritarismo (soberania politica) y la imposicion de un régimen de produccion en el que
se inscribe a los vivientes (gobierno econdmico). A partir de sus andlisis criticos del
discurso colonial, Césaire sostiene que el colonialismo no es, como lo afirma el discurso
colonial, ni evangelizacién, ni empresa filantrpica, ni combate contra la ignorancia, la
enfermedad y la tirania. Tampoco se trata, claro estd, de una extension de la “fuerza
pacificadora de la ley”. El colonialismo es una empresa economico-politica sustentada por
la ideologia supremacista europea —civilizacion greco-cristiana. Por lo tanto, el problema es
ante todo la violencia colonialista de la civilizacién occidental, como ideologia y como
practica, pues el colonialismo no es una relacion de intercambio, sino una relacion de
sumision y dominacion que tiene su paroxismo en la relacién amo-esclavo. De manera que
el colonialismo termina poniendo en juego lo contrario a lo que dice implicar la
“civilizacion” (promocién de la dignidad humana), pues los colonizadores realizan en su
nombre un catilogo de las méaximas atrocidades (humillacién cotidiana, explotacion,
violacién, mutilacién, tortura y asesinato).

Sobre la base de los trabajos de Senghor y Césaire se despliegan las investigaciones
del psiquiatra y pensador martiniqués Frantz Fanon, quien examina el funcionamiento del
paradigma humanista, de corte civilizacional y racista, en el dispositivo colonial europeo.’
Especialmente interesantes resultan sus planteamientos sobre la captura de los vivientes
sobre la base del paradigma civilizacional que opera a la base de la tecnologia colonial
francesa. La pragmadtica de este paradigma en el sistema colonial francés es la de la
“asimilacién”, en contraste con la pragmdtica de “segregacion” que caracteriza al sistema
colonial inglés —cuya figura esencial es el apartheid. El colonialismo francés pone en obra
unas politicas de “asimilacién” en Africa y el Caribe, en el entendido de que las colonias
son extension de Francia y sus sujetos son “ciudadanos franceses”. Estas politicas de
asimilacién obedecen al paradigma civilizatorio, lo que se expresa de un modo destacado en
la institucién de un dispositivo educacional colonial que lleva por nombre mision
civilisatrice: educar es “afrancesar”, es decir, civilizar a los africanos y caribefios, “hacerlos
franceses”. Pues Francia representa al “mundo civilizado”, mientras que Africa y el Caribe
no son mas que “mundos barbaros”. Los africanos y los caribefios son humanos, pero su
cultura no vale ni una pizca: hay que “asimilarlos”, esto es, como decia Césaire, convertir a
cada hombre de la colonia en “un francés con piel negra” —expresion a partir de la cual
Fanon acufia el titulo de su libro, peau noire, masques blancs. La piel negra, piel de

® Fanon, «Piel negra, mdscaras blancas», traduccién del francés al espafiol por Angel Abad, Editorial
Abraxas, Buenos Aires, 1973.



barbaro, de salvaje, de animal; la mdscara blanca, méscara francesa, de persona, de
siibiectum. .. sujecién a una forma de vida.’

En el horizonte hermenéutico-critico que se abre por la via de los anélisis elaborados
por estos pensadores anticoloniales en el mismo seno de Europa, es posible hacer
inteligibles los fendmenos de racismo en América Latina en general y particularmente en
Chile, a partir de su matriz en el imaginario colonial. En efecto, si examinamos alguna
declaracién correspondiente a la “opinién publica” de los hombres “civilizados™ del Chile
de la segunda mitad del siglo XIX —esto es, hombres blancos, ricos, cultos y cristianos—,
especificamente refiriéndose a los “indigenas”, ello queda expuesto a la luz con toda
nitidez.®> A modo de ilustracion, pues, vaya esta cita de un pasaje de un articulo de opinién
publica aparecido en 1859 en el diario chileno El Mercurio:

Los hombres no nacieron para vivir indtilmente y como los animales selvéticos, sin provecho del
género humano; y una asociacién de barbaros tan barbaros como los pampas o como los araucanos no
es mds que una horda de fieras, que es urgente encadenar o destruir en el interés de la humanidad y en
el bien de la civilizacién.”

En esta breve cita hallamos los nombres-clave en los que se cifra el imaginario de la
violencia racista de corte colonial. La légica que articula este léxico es la ldgica
ontoteoldgica de la jerarquia y la clasificacion: la légica jerarquica que ficciona una
“superioridad” civilizacional-racial, en funcién de una légica clasificatoria que se juega en
la produccién de una “identidad” como autoafirmacién fuerte contra el otro —en términos
civilizacionales y raciales.

Aqui es donde cobra urgencia una consideracién deconstructiva de la pregunta:
(Quiénes somos “nos(otros)”’? O formulada de otra manera, ;codmo se gestd nuestro
imaginario occidental de la dicotomia “nosotros/otros”? Una serie de coordenadas saltan a
la vista, relativas al eurocentrismo y su onto-teo-antropologia: el cristianismo como unidad
religiosa —el viejo fantasma hegemoénico de la “unidad de la cristiandad”—; el nacionalismo
como unidad “étnica” racializada o etnicidad ficticia; el racismo como unidad y pureza del
patrimonio bioldgico de la “blanquitud”; el clasismo como discriminacién y dominacién
economico-politica de clase; el sexismo como discriminacién y dominacion de género.
Todas estas coordenadas, en su complexién unitaria, operan como marcadores de
discriminacién y dominacién en una gramdtica ya largamente vigente de las relaciones de
poder en y desde Occidente.

La cultura “blanca” de raigambre europea se define contra “el otro” que ella misma
identifica proyectando el imaginario de su “alteridad” o “diferencia” —negros, indigenas,
arabes—, sobre la base de una configuracién imaginal cuya materialidad se define por las

" A propésito de la légica del “blanqueamiento” analizada por Fanon, pero esta vez descrita en su
funcionamiento en el contexto de la situacién de las familias de inmigrantes peruanos en Chile, ver Tijoux,
«Nifios(as) marcados por la inmigracion peruana: estigma, sufrimientos, resistencias», en Revista de
Ciencias Sociales de la U. Auténoma del Estado de México, vol. 20, n° 61 (2013), pp. 83-104.

¥ Diaz, «Platén y el Wallmapu. Soberania y violencia en el conflicto chileno mapuche», en Revista Actuel
Marx Intervenciones, n° 14 (2013), pp. 211-234.

° Diario EI Mercurio, 24 de Mayo de 1859.



nociones de civilizacion (ciencia griega y cristianismo) y racialidad (blanquitud). Desde
esta matriz se define una otredad hacia la que se determinan una serie de comportamientos
practicos y declarativos violentos: asimilar (civilizar o “blanquear”, aniquilar
culturalmente), discriminar, despreciar y explotar —laboral y sexualmente—, abandonar
(dejar morir), odiar y expulsar (deportar), aniquilar (matar). Es asi como histéricamente son
dos las fuentes fundamentales de nuestra constitucion como un “nosotros” en Chile: 1) el
sustrato colonial de nuestra cultura (imaginario colonial: civilizacion); 2) la instauracion del
Estado-Nacion de Chile (imaginario estatal-nacional: raza-nacion). Estas fuentes definen
dos dimensiones de la cuestion que son mutuamente efectuales (discurso y ejercicio
material del poder): la construccion ideoldgica de los discursos sobre la “civilizacion” y el
Estado nacional por una parte, y, de suyo, el ejercicio material del poder que, desde el
sentido comun articulado discursivamente, se expresa como violencia institucional
(politicas publicas, por accién u omisién) y violencia cotidiana (mirada, lenguaje, trato).

Es asi como los inmigrantes “negros” en el Chile republicano son destacadamente
objeto de una racializacion y sexualizacién ya contenida en el proceso deshumanizador que
impuso el sistema de dominacién colonial del Imperio Espafiol. Si historizamos y
politizamos las categorias usuales, podemos ver que el proyecto modernizador que usé a la
“raza” como categoria de clasificacion y de diferenciacion social hoy permite dar cuenta de
transformaciones histéricas que conllevan nuevas formas de racismo. Los estudios
contempordneos de las fases y caracteristicas sociodemogrificas y econdmicas de la
migracion latinoamericana —y particularmente en Chile— permiten establecer que la
“sexualidad” emerge como una forma que, junto a la “raza” y la “clase”, producen sentido
y accion. La raza, unida a las otras categorias sefialadas, performa discursivamente las
marcas del disciplinamiento que inscribe a los vivientes en los estereotipos coloniales.'
Dicho de otro modo, el proceso de colonizacién y, mds tarde, la conformacién del Estado
nacional chileno son momentos fundacionales de las categorias raciales y sexuales que
fundamentan diversas précticas del racismo contemporaneo, poniendo en juego formas de
odio/deseo configuradas mediante dichas categorfas.'' La presencia de inmigrantes
“negros” devela caracteres alojados en sus cuerpos que los chilenos dicen conocer y
diferenciar segun el “color”, la “figura”, los “olores” o el “carécter cultural” —que los hace
“bulliciosos”, “violentos”, “ladrones” y “promiscuos”. Discriminacién, exclusion y racismo
son fendmenos vistos y escuchados en situaciones € interacciones cotidianas basadas en la
negritud —la de antes, la de ahora— que ponen de manifiesto una alteridad fraguada en las
representaciones de raigambre colonial de un ofro que arma un imaginario que opera como
el a priori factico de una “verdad trascendental”, es decir, de un esquematismo sumamente
arraigado que da la medida de una serie de violencias naturalizadas. La relacion entre raza,
sexualidad y migraciones adquiere caracteristicas particulares, pero al mismo tiempo
configura una relacion universal desde la cual se construyen paradigmas con pretension de
cientificidad que tienden a consolidar una mirada comun sobre los inmigrantes,
especialmente sobre los ‘“negros”. El racismo surge como una produccion relacional
actualizada y promovida por el temor y la rabia —heterofobia— que realza, de manera

"9 Butler, «Cuerpos que importan. Sobre los limites materiales y discursivos del “sexo”», traduccién del
inglés al espafiol por Alcira Bixio, Editorial Paidés, Buenos Aires, 2002.

" Dorlin, «Performe ton genre, performe ta race! Repenser I’articulation entre sexisme et racisme & I'ére de
la postcolonie», en Sophia Réseau Belge des Etudes de Genre (2007), pp. 49-66.



generalizada y definitiva, diferencias reales o imaginadas sobre el otro a excluir, rechazar,
expulsar o matar. Triunfa asi un discurso cientificista-politico que genera un racismo
bioldgico y, con €l, la produccién de una teoria racionalizada y legitimada que se incorpora
al sujeto racista e inscribe con toda su violencia al otro en la gramética del inmigrante.

IV. La violencia del imaginario estatal-nacional.

En secuencia genealdgica con lo anterior, una segunda matriz del imaginario racista que se
proyecta en la figura del inmigrante contemporaneo es la del imaginario estatal-nacional.
Es en este punto donde resulta interesante remitirnos al vinculo que ha sefialado el fil6sofo
chileno Rodrigo Karmy entre los conceptos biopoliticos de gubernamentalidad y
civilizacién'> —en conexién con la idea de Foucault de “emplazamiento” como
normalizaciéon de los vivientes y aseguramiento de la espacialidad. Al hilo de una
genealogia de la razén civilizatoria moderna, Karmy sefiala la coincidencia en la eclosion,
durante el siglo XVIII, de lo que Foucault llama arte liberal de gobernar o
“gubernamentalidad” (gouvernamentalité), y del concepto ilustrado de “civilizaciéon”
(civilisation), rastreable este ultimo al menos a partir de las obras de Mirabeau y Condorcet.
En el siglo X VIII europeo, el comin denominador de ambos conceptos es su raiz inmediata
en lo que entonces se llamaba police, es decir: el esfuerzo sistematico por hacer que los
individuos “observen espontdneamente” las normas de la sociedad. Producciéon de
subjetividad como interiorizacion de la obediencia. A partir de la medida dada por la l6gica
soberana de la particiéon amigo/enemigo, la logica gubernamental inscribe a los hombres en
la gramdtica econémica de la ciudad moderna a través de una serie de tecnologias que
constituyen la “sociedad disciplinaria”, mediante la docilizaciéon de los cuerpos y la
ortopedia moral. La ldgica civilizacional, por su parte, pone en juego la misma ldgica
soberana de la particién amigo/enemigo, pero traducida a la particion civilizado/barbaro en
virtud de la cual se autoafirma la “civilizacién occidental”, con todos sus rendimientos en
términos de discriminacidon metropolitana (barbarizacion de los inmigrantes) y colonialismo
geopolitico (barbarizaciéon de los pueblos no occidentales). En virtud del imaginario
humanista que establece la cesura entre hombre y animal, lo que hace el imaginario
jerdrquico-clasificatorio del “barbaro” es proyectar la negatividad de un “otro” inferior y
educable, explotable, o en dltimo término simplemente sacrificable.

En el horizonte abierto por esta constelacion hermenéutica se comienza a hacer
inteligible el modo en que se funden los imaginarios colonial y estatal-nacional que estdn a
la base del racismo contempordneo. En Chile tal fusiéon se expresa en los constantes
esfuerzos identificatorios de los chilenos por un posicionamiento que los ubique en lugares
superiores frente a inmigrantes considerados como “enemigos” que representan y traen el
peligro de una otredad amenazante y contaminadora —los inmigrantes aparecen asi como
los nuevos bdrbaros. Esto invita a examinar con mayor cuidado a la migracién como un
fendmeno vinculado a desplazamientos normales en el contexto actual de la
“globalizacién” —es decir, en el contexto de esa nueva forma de violencia colonizadora del
capital que ha reorganizado las précticas y los significados durante los ultimos 30 afios, de

"> Karmy, «La potencia de la Intifada. Prolegémenos para una genealogia de la razén civilizatoria», en
Revista Archivos, n® 6-7 (2011-2012), Universidad Metropolitana de Ciencias de la Educacién (Santiago,
Chile), pp. 147-188.



tal modo que su violencia recae sobre los cuerpos de los que quedan fuera de su norma
antropolégica,'® o bajo la “linea de humanidad” que da la medida de su produccién de vida
y de muerte. Se trata de un escenario global prefiado de discursos racistas que anteponen
diferencias culturales y pretendidamente bioldgicas para reproducir la sobre-representacion
de la otredad, reproduciendo y justificando a la vez su subordinacién politica y
econémica.'*

En un contexto estatal-nacional el racismo es clave, pues la produccién de
nacionalismo y jerarquia de clases implican una produccion identitaria que descansa sobre
una cierta nocion de la “raza”, con el componente de etnicidad ficticia que ésta contiene. El
lazo entre racismo, nacién y clase' sefiala que son el nacionalismo y la lucha de clases los
que producirian el racismo —el nacionalismo que define el limite de la comunidad y la lucha
de clases que es expresion del reverso inmunitario de la comunidad y de la resistencia que
se produce en virtud de ello. El racismo pasa por el imaginario nacionalista y clasista. Sin
embargo también pasa por el imaginario de lo bioldgico, tal como se desprende, por
ejemplo, de estas declaraciones de inmigrantes entrevistados: “los médicos no entienden las
enfermedades de los haitianos, ‘parece que es porque ellos son asi’, dicen; o bien ‘hay que
entender a esa gente, es su cultura, es su clima, su educacion’; o ‘ellas son asi, calientes, no
pueden vivir sin sexo, por eso tienen el cuerpo que tienen’, etc.”.

En esta ultima direccion es interesante considerar los trabajos de Michel Foucault
sobre la matriz estatal-nacional del racismo, especificamente sobre el estatuto biopolitico
del racismo de Estado que se configura desde fines del siglo XIX.'® La estrategia de
Foucault consiste en rastrear cémo, desde fines del siglo X VI, emerge un tipo de discurso
historico-politico sobre el origen y el destino de la sociedad en la guerra. Es el discurso de
la guerra de razas que sitda en el seno del “cuerpo social” un enemigo politico, fisurando la
nocion de unidad nacional esencial al discurso soberanista. Segtn el discurso de la guerra
de razas, la ley ha nacido de la guerra y no ha sido més que la institucionalizacién de la
violencia del vencedor de la dltima guerra mds o menos remota; por tanto, hay que reactivar
la guerra y liberarse del estado de dominacién que ejerce el opresor.'” Sin embargo, el

13 Valencia, «Capitalismo gore», Editorial Melusina, Santa Cruz de Tenerife, 2010, p. 17 y ss.

4 Cfr. Memmi, «Le racisme», Editions Gallimard, Paris, 1994; Fassin, «Quand les corps se souviennent.
Expériences et politiques du sida en Afrique du Sud», Editions La Découverte, Paris, 2006. Fassin & Fassin,
«De la question social a la question raciale? Representer la société francaise», Editions La Découverte,
Paris, 2006.

5 Balibar & Wallerstein, «Raza, nacion y clase», Editorial Iepala, Madrid, 1991.

'® Foucault, «Defender la sociedad. Curso en el Collége de France, 1975-1976», traduccién del francés al
espafiol por Horacio Pons, Editorial F.C.E., México, 2000.

' Esta practica discursiva tiene sus expresiones mds nitidas en Inglaterra y Francia. En Inglaterra el discurso
de la guerra de razas propugna la rebelién de grupos burgueses y populares sajones contra el poder
establecido que tenfa su origen en la invasién de los normandos —habia que echar abajo a la monarquia y
nobleza de origen normando: se trata en este discurso de la situacién de los oprimidos contra los antiguos
vencedores, todavia dominadores. En Francia el discurso de la guerra de razas propugna la rebelién de una
decadente aristocracia germdnica frente a la monarquia absoluta de un rey que salié de entre ellos pero que se
ali6 contra-natura con galos y romanos —en este caso los aristocratas decadentes de origen germdnico apelan
a su antiguo derecho de conquista para reclamar la posesion de las tierras y la dominacién de sus habitantes
galos y romanos: los antiguos vencedores, decadentes, contra los nuevos dominadores. Cfr. Foucault,
«Defender la sociedad. Curso en el College de France, 1975-1976»,p. 67y ss.



discurso de la guerra de razas va a desarrollarse en dos direcciones diferentes: primero
como “lucha de clases” a mediados del siglo XIX, mdas tarde como “lucha bioldgica” a
comienzos del siglo XX. Se trata de un par de acomodos estratégicos del discurso, de los
que el segundo es decisivo en lo que concierne a la cuestion del racismo: un discurso que
nacié como ataque para desestabilizar y descentrar al poder establecido —desde la parte de
los oprimidos: lucha de razas, lucha de clases—, es mas tarde asimilado e instrumentalizado
desde el poder central de un Estado racista —la lucha biologica. La recodificacion de este
discurso y de sus practicas asociadas se mueve desde la produccién de un enemigo politico
—por parte del discurso de la guerra de razas y de la lucha de clases— hacia la produccién de
un enemigo biologico —por parte del discurso del racismo de Estado. Esto ocurre cuando en
Europa los bidlogos racistas-evolucionistas comienzan a apelar a la 16gica de la guerra al
interior de la sociedad: el Estado debe proteger la integridad social purificando la raza
mediante técnicas médico-normalizadoras. Es decir, el Estado debe tener una funcion
“higiénico-social”. Alli se consuma el desplazamiento que va desde el enfrentamiento de
pueblos —en Inglaterra los normandos invadiendo a los sajones; en Francia los galos y
romanos usurpando a los germanos— hacia el desdoblamiento de una raza al interior del
“cuerpo social”: la raza pura y verdadera vinculada al poder y a la norma —porque el
poder impone la norma— es amenazada con la degradacién de su patrimonio biolégico por
los elementos heterogéneos (los vivientes impuros) y degenerados (los vivientes
imperfectos respecto del ideal), a los que por lo tanto hay que segregar o eliminar. Lo que
pone en peligro a la sociedad es la impureza y la degeneracion a ello asociada. Si
observamos con atencién podemos ver que el comin denominador entre los discursos de la
guerra de razas y del racismo de Estado es que la sociedad ya no es un cuerpo unitario
constituido por sujetos neutros, sino un cuerpo dividido por la Iégica amigo/enemigo: si lo
que hay es una guerra social, todo sujeto en su comportamiento practico y declarativo tiene
su lugar de enunciacién y accién como parte de la relacion bélica.

Traslapandose los discursos de corte politico y biologizante —ensamble al que
Foucault denomina biopoder— se restituye asi el imaginario de la unidad nacional
(commiinitas) sobre la base de un reverso inmunolégico (imrm‘nfzitds).18 Foucault analiza
este fendmeno sobre la base de una genealogia de los dispositivos del poder en Occidente
que se articulan en la dualidad funcional del poder soberano (poder de dar muerte, “hacer
morir o dejar vivir’) y el poder gubernamental (poder sobre la vida, “hacer vivir o dejar
morir”). Si el poder soberano se expresa en el dispositivo del derecho, el poder
gubernamental se expresa en los dispositivos de produccion de subjetividad —captura del
cuerpo y la autoconciencia— en funcién de la norma biopolitica puesta en obra por el “arte
liberal de gobernar”. De modo que, en perspectiva histdrica, si desde antiguo el poder
soberano se ejercia como suplicio (tortura y muerte) y el poder de gobierno como pastoral
cristiana (direccion de conciencia), en el siglo XVIII el poder soberano se ejercerd como
pena de muerte (muerte “humanizada”) y el poder gubernamental como poder disciplinario
(la anatomopolitica con su castigo del cuerpo y la ortopedia moral como educacién o
rehabilitacion del alma). Pero serd en el siglo XIX cuando ambas légicas del poder —la
soberania y el gobierno— se ensamblen en virtud del biopoder y su poder normalizador que
se articula en funcién de la disciplina de los “individuos” (es decir, del cuerpo-individuo) y

'® Cfr. Esposito, «Immunitas. Proteccién y negacién de la vida», traduccién del italiano al espafiol por
Luciano Padilla, Editorial Amorrortu, Buenos Aires, 2005.



la regulacion biopolitica de “poblaciones” (es decir, del cuerpo-especie). En suma, los
dispositivos de normalizacion disciplinaria y biopolitica ponen en obra la politica como
captura integral del viviente en funcion de la economia.

Los trabajos de Foucault nos permiten hacer inteligible asi la moderna funcién
homicida del Estado. El poder estatal (soberano-gubernamental), en su vinculo con el
biopoder, opera una cesura racista, una ruptura del continuo biolégico que queda dividido
entre lo que debe vivir (1o superior o normal de la especie) y lo que debe morir (1o inferior
o degenerado de la especie). Este racismo de Estado opera como condicion de
aceptabilidad de la muerte del otro (matar o dejar morir), en la medida en que ese otro
amenaza a la raza —y no al mero individuo. Foucault: “La raza, el racismo, son —en una
sociedad de normalizacién— la condicién de aceptabilidad de matar”. Y en otro pasaje:
“Que quede bien claro que cuando hablo de ‘matar’ no pienso simplemente en el asesinato
directo, sino en todo lo que puede ser también muerte indirecta: el hecho de exponer a la
muerte o de multiplicar para algunos el riesgo de muerte, o mds simplemente la muerte
politica, la expulsién”." De modo que el racismo de Estado se aplicaria en ocasiones de
modo directo —como en el caso nazismo y su produccion industrial de muerte—, y en la
mayoria de los casos de modo indirecto —multiplicar la exposicion al peligro de poblaciones
completas, o la exclusiéon o rechazo politico de algunos sectores dentro de las mismas
sociedades. Foucault:

En primer lugar, [el racismo de Estado es] el medio de introducir por fin un corte en el 4mbito de la
vida que el poder tomé a su cargo: el corte entre lo que debe vivir y lo que debe morir. (...) una
manera de desfasar, dentro de la poblacién, a unos grupos con respecto a otros. >

El poder soberano de dar muerte y el poder gubernamental sobre la vida se ensamblan
asi en el racismo de Estado. En el racismo de Estado entran en juego no sélo el viejo derecho
soberano (el de dar muerte), sino que también el poder normalizador (producir, promover y
proteger una forma de vida). Por lo demads, el sentido biopolitico del racismo de Estado es la
maximizacion de la produccion (potenciacion de la economia capitalista) y la minimizacién de
los riesgos inmanentes a ésta (neutralizacion de las amenazas al patréon de acumulacién del
capital), en nombre de una forma de vida ascendente que constituye la normalidad producida,
vigilada y promovida:

La muerte del otro no es simplemente mi vida, considerada como mi seguridad personal; la muerte del
otro, la muerte de la mala raza, de la raza inferior (o del degenerado, o el anormal), es lo que va a hacer
que la vida en general sea mds sana; més sana y mds pura.”’

Una mujer inmigrante dice en una entrevista: “Nos dijeron que éramos sucias y que
trafamos enfermedades. Yo puedo demostrar que no es asi, pero no vale la pena. No nos
creerdn porque somos negras”. El racismo moderno cumple una primera funcién como
mecanismo fundamental del poder que ejercen los Estados modernos cuando introducen una
ruptura en el campo de la vida, entre lo que debe vivir y lo que debe morir —siendo la raza el
indicador que permite producir esta ruptura, pues implica que hay unos individuos y otros

" Foucault, «Defender la sociedad. Curso en el Collége de France, 1975-1976», p. 217 y ss.
2 Ibid., p. 218.
' Ibid., p. 219.



individuos, unos grupos y otros grupos. Pero el racismo cumple una segunda funcién: lograr
que regrese la antigua relacién de guerra (“si quieres vivir es necesario que puedas matar’) de
un modo nuevo. Ahora se trata de una relacion bioldégica dada entre mi vida y la vida de otro.
La muerte del otro no s6lo es condicidon de mi vida, sino de la vida en general: el conjunto de la
sociedad se vera reorganizado con esta ruptura estableciendo un orden que permite la vida. Hay
que calcular econdmicamente cuando ejercer el derecho soberano de matar o dejar morir. Tal
politica de muerte no se ejerce ni todo el tiempo ni en cualquier momento, pues los otros son
unos otros necesarios, utiles para la vida de la nacion.

La biopolitica ya no se centrard en la mera disciplina de los cuerpos en tanto que
individuos sujetos por ende a la vigilancia y al castigo para extraer de ellos tiempo y trabajo,
sino que se destinard hacia la multiplicidad de los hombres considerados como poblacion —es
decir, como masa viviente— y a los “procesos de conjunto que son propios de la vida, como el
nacimiento, la muerte, la produccién, la enfermedad”.** Se sigue de ello que este nuevo poder
que complementa al anterior poder disciplinario no tendrd como horizonte el maximizar las
capacidades de los cuerpos individuales, sino mas bien la regulacién de todos los procesos del
desarrollo del hombre/especie. Este nuevo campo de saber/poder sobre la poblacion se ejercerd
principalmente sobre las constantes que se puedan establecer respecto del comportamiento de
ésta: “no se trata en modo alguno, de tomar al individuo en el nivel del detalle sino, al
contrario, de actuar mediante mecanismos globales de tal manera que se obtengan estados
globales de equilibrio y regulauridald”.23 Se trata de una l6gica de disposicidn sobre la vida como
organizacion racional de la poblacién. La biopolitica ha funcionado asi como “un elemento
indispensable en el desarrollo del capitalismo”, porque puso en obra “un ajuste de los
fenémenos de poblacién a los procesos econdémicos” —es por ello que Foucault sostiene que el
nacimiento de la biopolitica coincide con la eclosién del arte liberal de gobernar.**

En suma, lo que Foucault devela en sus trabajos es que el racismo opera como una
tecnologia de poder soberano-gubernamental y no como una mera cuestiéon “cultural”. El
Estado nacional moderno es esencialmente civilizacional (se define contra los barbaros en
sentido colonial) y racista (se define contra la heterogeneidad racial en sentido racista-estatal).
Dicho de otro modo, frente al discurso politico-medidtico que advierte del “problema del
racismo” como algo que se reduce a pandillas de neonazis golpeando a inmigrantes, habria que
observar que el racismo es uno de los fundamentos esenciales de los Estados nacionales
modernos en virtud del imaginario de la etnicidad ficticia de la comunidad entendida como
nacion.

V. Extranjeridad e inmigracion.

El fenémeno del racismo es complejo, tiene sus gradientes e intensidades. La
deconstruccion de las configuraciones imaginales que articulan la intencionalidad racista
que determina el violento trato que ofrece el chileno al “inmigrante” no puede escindirse del
acogedor y hasta reverencial trato que ofrece al “extranjero”, que es distinto sobre la base de

> Ibid., p. 208.

Z Ibid., p. 211.

** Foucault, «Naissance de la biopolitique. Cours au Collége de France, 1978-1979», Editions Gallimard /
Editions du Seuil, Paris, 2004.



una cierta distincion entre inmigracion y extranjeridad. Esta distincidn entre extranjeros
(civilizados, extrafios y apreciados) e inmigrantes (barbaros, extrafios y despreciados) pone
de manifiesto una ruptura bioldgico-civilizacional al interior mismo del dmbito de los
migrantes, ruptura que marca la oposicion entre dos imaginarios que hacen parte de la
misma ldgica jerarquico-clasificatoria, pero en los umbrales extremos de su escala, hacia
arriba y hacia abajo: el mejoramiento de la raza y la amenaza de los nuevos barbaros. Si la
l16gica de la autoafirmacidn identitaria occidental necesita definirse en contraste con un otro,
en América Latina lo hace en dos sentidos: se define por sobre el otro despreciado —la
figura del inmigrante latinoamericano negro—, pero en relacion mimética y ascendente con
el otro deseado —la figura del extranjero europeo blanco.

En lo anterior se dibuja el caricter esencialmente racista que define la produccién de
la categoria de “inmigrante”, pues ésta se contrapone apreciativamente a la imagen del
“extranjero residente”. Pues en América Latina siempre ha habido migrantes rechazados y
otros aceptados. Los primeros han sido objeto de practicas y de discursos excluyentes, como
los de origen asidtico, especialmente chinos venidos de Perd a trabajar en las minas del
norte a comienzos del siglo XX, o los drabes arribados durante la misma época. La historia
se repetird con los coreanos y los peruanos en el siglo XX y con bolivianos, ecuatorianos,
dominicanos, haitianos y colombianos a comienzos del siglo XXI. Pero hubo otros llegados
a Chile en el siglo XIX que fueron aceptados y promovidos por el Estado para su
establecimiento en su territorio: alemanes, britdnicos, holandeses y suizos, entre las
comunidades mds importantes que vinieron tras un llamado dado en el marco de una
politica estatal que buscé colonizar selectivamente los territorios del sur para “traer el
progreso y mejorar la raza”. Un progreso “blanco” a la europea que se conformaba contra
cuatro figuras: la del amarillo, 1a del drabe, pero ante todo contra la del indio y la del negro.
El imaginario discursivo ligado a las politicas estatales de mejoramiento de la raza puede,
en efecto, ser rastreada en las obras de intelectuales latinoamericanos de mediados del siglo
XIX, tales como el chileno Vicente Pérez Rosales o los argentinos Domingo Faustino
Sarmiento y Juan Bautista Alberdi.

En el caso de Vicente Pérez Rosales, en 1850 fue nombrado “agente de colonizacion
de Valdivia y Llanquihue” por el presidente Manuel Montt, con la tarea de gestionar la
venida y asentamiento de inmigrantes alemanes en la region surefia de Chile —que seria
dispuesta para ello mediante la campana militar de “pacificacién de la Araucania” que se
iniciaria en 1961, durante el gobierno de José Joaquin Pérez. Para cumplir su mision, Pérez
Rosales se ayudé publicando en Europa textos de propaganda para atraer colonizadores
europeos. Uno de esos textos es el «Ensayo sobre Chile», escrito en francés y publicado en
Hamburgo el afio 1859. En él pinta el cuadro de un Chile excepcional por su interés
econdmico y su cercania moral a la civilizacion europea:

Los juicios formados sobre el estado politico i el progreso del espiritu humano de los paises del nuevo
mundo: para la mayor parte de los europeos, las palabras América del Sur no tienen otro significado
que Perii i Méjico. Las primitivas riquezas de estos dos estados dejaron impresiones demasiado
profundas para que su recuerdo pueda ser ficilmente borrado; i como, por una fatalidad nunca bien
sentida, estas desgraciadas reptblicas parecen desde largo tiempo disputarse el premio de la
inestabilidad i de las conmociones politicas, nada tiene de sorprendente que siempre se encuentre la
idea de América estrechamente ligada a la de revolucién i desérden. / Existe empero, en el continente
que Colén dio a la Espafia una republica modesta i tranquila, mas conocida en los escritorios de



comercio que en la alta i baja sociedad del antiguo mundo. Ese Estado, verdadera fraccién europea
transplantada a 4.000 leguas de distancia en otro hemisferio i al cual sus instituciones liberales, su
amor al érden, sus crecientes progresos, sus grandes recursos territoriales, la actividad de su comercio i
una paz permanente cuyo precio conoce, han colocado en una situacién escepcional respecto a las
demas naciones de un mismo orijen, es Chile.”

Por la misma época, pero en Argentina, tenemos a Domingo Faustino Sarmiento y Juan
Bautista Alberdi, con sus discursos apuntalando una politica de promocion de la inmigracion
europea en relacion con la educacién —tecnologia de crianza y agencia de la razon civilizatoria
por antonomasia. En su escrito «Educacion popular», de 1849, escribe Sarmiento:

(Cudl puede ser el porvenir de México, Bolivia, Perd, que tienen ain vivas (...) como alimento no
digerido a las razas salvajes, conservando éstas obstinadamente la tradicion de los bosques, su odio a la
civilizacién, su idioma primitivo, sus indolentes costumbres, su desdefiosa repugnancia por el aseo y
las ventajas de la vida civilizada? *°

Y Alberdi, en su obra «Bases y puntos de partida para la organizacion politica de la
Repiiblica argentina», de 1852:

Aviso importante a los hombres de Estado sudamericanos: las escuelas primarias, los liceos, las
universidades, son, por si solos, pobrisimos medios de adelanto sin las grandes empresas de
produccién. Haced pasar el roto, el gaucho, el cholo, unidad elemental de nuestras razas populares, por
todas las transformaciones del mejor sistema de instruccidn, en cien afios no haréis de él un obrero
inglés que trabaja, consume, vive digna y confortablemente. Se hace este argumento: educando
nuestras masas, tendremos orden; teniendo orden vendra la poblacién de afuera. Os diré que invertis el
verdadero método del progreso. No tendréis orden ni educacién popular sino por influjo de masas
introducidas con habitos arraigados de ese orden y buena educacién.”’

La categoria de “migracién” alberga asi en su plexo semdntico las nociones de
“civilizacion” (de corte colonial) y “raza” (de corte estatal-nacional), en virtud de cuya
medida se establece la distincion entre extranjeros e inmigrantes —sefialandose con esta
ultima a individuos y grupos que serdn objeto de racismo y xenofobia. Mientras que a los
europeos se les considera el mejor aporte para el mejoramiento fisico-racial, a lo que se
agrega la cualidad fundamental del trabajo sacrificado que se debia ensefiar al chileno. Las
politicas estatales de mejoramiento de la raza, por consiguiente, operaron una seleccion
cuidadosa de colonos en orden a “blanquear” y consolidar en el chileno la imagen de un si
mismo de “tipo europeo”.

VI. Biopolitica, racismo e inmigracion.
Como hemos sefialado antes a partir de las referencias al trabajo de Foucault, la biopolitica

es el ensamble de soberania y gubernamentalidad que opera la cesura biologica racista. En
su tecnologia la soberania opera la distincién amigo/enemigo en la légica del paradigma

» Pérez Rosales, «Ensayo sobre Chile», traduccién del francés al espafiol por Manuel Miquel, Imprenta del
Ferrocarril, Santiago, 1859, pp. 13-14.

% Sarmiento, «Educacion popular», en Obras Completas, vol. XI, Ediciones Luz del Dia, Buenos Aires,
1950, pp. 36-37.

7 Alberdi, «Bases y puntos de partida para la organizacion politica de la Repiiblica argentina», Editorial
Losada, Buenos Aires, 2003, p. 101.



inmunitario —como lo muestra Esposito—, segun la cual se constituye la
comunidad/inmunidad en la modalidad de proteger a unos matando a otros. En funcién de
ello, el gobierno procede a la gestion de poblaciones en la légica del paradigma
administrativo-gestional —como lo muestra Foucault—, segiin la cual se da forma a la
poblacion de acuerdo a la dicotomia normales/anormales, en la modalidad de promover a
unos dejando morir a otros. Como indicamos mads atrds, la biopolitica funcioné asi como
“un elemento indispensable en el desarrollo del capitalismo”, porque puso en obra “un
ajuste de los fendmenos de poblacién a los procesos econémicos”. La biopolitica fue de este
modo la articulacién estratégica entre el poder politico territorializado de los Estados
soberanos y el poder econdmico desterritorializado del capitalismo mundial —he ahi que “el
nacimiento de la biopolitica”’, segin Foucault, coincide con la génesis de la
“gubernamentalidad liberal”.

Ademads de las divisiones ya dadas al interior de la sociedad —por género, edad, clase
y tantas otras lineas divisorias—, en el caso del inmigrante emergen unas particiones que
dividen por la norma del color y el origen: blancos/negros, autdctonos/indigenas. Es la
ruptura que divide al “cuerpo social” segun la linea de fuerza que dibujan los saberes, donde
los dispositivos ligados al discurso moderno de la raza hacen una clara sefial hacia la
muerte.”® El racismo de Estado, en un contexto de alta migracion trabajadora y porosidad de
las fronteras, opera biopoliticamente dejando vivir y dejando morir. Por una parte, “deja
vivir” a individuos y grupos en la condicidon de discriminados que sirven como mano de
obra del trabajo precario —gestionando de paso el ilegalismo, al dejar proliferar la mano de
obra barata del condenado a la figura de inmigrante-ilegal. Por otra parte, el racismo de
Estado “deja morir” a los inmigrantes durante o tras la expropiacion de sus fuerzas de
trabajo en condiciones abiertamente desreguladas —con toda la precariedad, inseguridad y
exposiciéon a maltratos impunes que ello implica—, abandondndolos, desprotegiéndolos y
finalmente desechando sus cuerpos ya inservibles.

A la base de todo esto aparece la muerte como el resorte fundamental de la politica y
de la economia. En la época de los sistemas coloniales el trabajo de muerte dio vida y fuerza
a las naciones poderosas, pues, en virtud de la muerte de estos otros considerados inferiores
por su raza, tales naciones surgieron como verdaderas “obras de muerte” (work of death).”
Actualmente este trabajo de muerte se reconfigura en otras formas, no sélo de explotacién
econdmica y abandono social como antes seflaldbamos, sino a su vez de persecucion
politico-juridica y violencia sobregirada por parte de un poder juridico que dicta leyes
migratorias y opera policialmente detenciones por sospecha sobre la base de la elaboracion
de “perfiles étnicos” que sefialan a los inmigrantes por su otredad de origen y por la pobreza
que los ha obligado a emigrar. Para un Estado securitario que gobierna en funcién de la
economia de un capital desterritorializado, la figura del inmigrante se devana entre la del
viviente potencialmente peligroso y la de aquel potencialmente productivo —pero siempre
puesto en juego como fuerza productiva regulada a la baja por un mercado desregulado por
el Estado. El inmigrante es un viviente puesto en juego a la intemperie de la
excepcionalidad neoliberal. A fin de cuentas, en lo que se refiere a su relacién juridica con

b Brossat, «Le corps de I’ennemi. Hyperviolence et democratie», Editions La Fabrique, Paris, 1998.
¥ Mbembe, «Necropolitica / Sobre el gobierno privado indirecto», traduccién del francés al espafiol por
Elisabeth Falomir, Editorial Melusina, Santa Cruz de Tenerife, 2011, pp. 19 y ss.



el Estado, usualmente al inmigrante el derecho no lo protege, pero si lo persigue. La figura
del inmigrante es, dicho de otro modo, la invencién de un “viviente sin derechos”, su
proyeccién imaginaria y su positivizacion en la materialidad de nuestra economia politica.

Los inmigrantes sufren la expulsion cotidiana dentro de nuestras fronteras —la figura
de la “inclusién”, paradojalmente, no es sino el anverso de la exclusion—, ademds de la
expulsion que los regresa a sus paises después de los arrestos en nuestros limites
fronterizos. Los inmigrantes experimentan la falta de papeles que los hace no-ciudadanos y
los convierte en seres sin base administrativa: vida ilegal que permanece abandonada en un
turbio umbral entre hecho y derecho. Los inmigrantes son los “nadie”, son los “sin papeles”
que exponen sus vidas al transitar por las ciudades en condicién de vida despreciable,
abandonada, explotable y sacrificable.

La migracién es un fenémeno universal de antigua data, hoy estructural y acelerado,
que transforma a las sociedades contemporaneas y que conduce a los Estados a dictar leyes
y a enfrentarla segun el interés que se tenga respecto a ella en cada caso. En Chile, hasta
hoy, el Estado no ha tenido una politica migratoria bien definida, precisamente debido a la
variabilidad de las necesidades del mercado en términos de demanda-y-precio de trabajo —si
escasea la oferta de trabajo y se mantiene la demanda de trabajo, el trabajo sube su precio y
entonces es preciso regularlo a la baja. En correspondencia con esto, la apertura y cerradura
de fronteras tiene el cardcter de un vaivén y por eso en este campo no habria una politica de
fronteras claramente establecida. Las relaciones entre fendmeno migratorio y campo
econdmico-politico, en este sentido, parecen ser muy flexibles.

Durante estos dltimos afios una mano de obra racializada y sexualizada ha venido
llegando a Chile para efectuar tareas de limpieza, de carga, de servicio doméstico, de
embellecimiento corporal y de entretencion. Estos trabajadores empobrecidos atraviesan las
fronteras chilenas en un momento de movilidad internacional que, si bien ha estado siempre
presente a lo largo de la historia, hoy revela nuevas dindmicas al surgir nuevos destinos que
reemplazan el viejo patrén de desplazamiento de inmigrantes de los paises subdesarrollados
a los industrializados. Las razones de esto ultimo son los costos menores de traslado y la
cercania y, por lo tanto, las mayores posibilidades de reencuentro familiar. Chile y Costa
Rica son las nuevas metas que se suman a Argentina y Venezuela como principales destinos
en América Latina. En Chile, los datos de la CASEN 2009 muestran que son cerca de
208.000 los inmigrantes —que representan el 1,3 % de la poblacién.30 A partir de los datos
del CENSO 2012, serfan 339.536 los inmigrantes que habian llegado provenientes de cinco
paises latinoamericanos: Perd (30,5%), Argentina (16,8%), Bolivia (7,4%), Colombia
(8,1%) y Ecuador (4,5%).

Los latinoamericanos que llegan hoy a Chile son trabajadores que traen con ellos la
precariedad derivada de los efectos de la globalizacion y que vienen atraidos por la supuesta
“estabilidad politica” chilena y su ‘“crecimiento econémico”. Provienen de poblaciones
empobrecidas y dejadas de lado por los Estados de sus mismos paises, lo que los hace
emigrantes, ese otro lado de la inmigracion que suele olvidarse. Chile los atrae, la sociedad

* Contreras & Ruiz-Tagle, «Migracion y mercado laboral en Chile», Departamento de Economia y Centro de
Microdatos de la Universidad de Chile, Santiago, 2012.



chilena los emplea y los explota, pero a la vez resiste a sus presencias y reacciona con una
violencia racista cotidiana que cubre todo el arco que va desde la violencia mas brutal hasta
la violencia simbdlica. Los medios se encargan de divulgar su peligro y como mancha de
aceite se difunde el estereotipo de los inmigrantes como personas a temer. Dice una
entrevistada chilena: “Nunca se sabe con ellos, nunca se sabe, es mejor cuidarse”. Y ante la
pregunta ;de qué hay que cuidarse?, ella responde: “no sé, de todo...”.

VII. Imaginario y habitus: la violencia racista cotidiana.

Deciamos al comienzo que nos interesaba la deconstruccion arqueoldgico-genealdgica de
las configuraciones imaginales que articulan la intencionalidad racista —perceptiva y
apreciativa, practica y declarativa. A partir de este enfoque hemos considerado la actitud de
la subjetividad racista siempre sobre el fondo de la articulacién entre imaginario y
habitus.

Lo que aqui llamamos un imaginario no es sino la imaginacion historicamente
organizada por los dispositivos —es decir, por las articulaciones entre los discursos e
instituciones en que la vida se halla envuelta y familiarizada, a partir de su facticidad
histérica. El imaginario racista que se proyecta en la figura del inmigrante contemporaneo
en América Latina se constituye, en virtud de su historicidad, a partir de dos matrices: la
matriz colonial y la matriz estatal-nacional. La matriz del imaginario colonial se define en
funciéon de un racismo humanista de corte civilizacional que establece la cesura entre
“civilizados” (cultivados en la ciencia griega y el cristianismo) y “barbaros” (ignorantes y
paganos: salvajes, animales —no humanos). La matriz del imaginario estatal-nacional se
define también en funcién de un humanismo racista civilizacional, al cual se le afiade una
dimensioén de discursividad biologizante que establece la cesura entre la “buena raza”
(blancos europeos civilizados) y la “mala raza” (animalidad morena incivilizada) en el
horizonte de una experiencia del tiempo como progreso bio-evolutivo hacia un ideal de
humanidad que se afirma en su deseo como medida del porvenir de una “vida ascendente”,
frente a la “vida primitiva” que queda naturalmente rezagada y rebajada. En consecuencia,
la matriz estatal-nacional se explica asi sobre la base de la matriz colonial y su arcaica
logica onto-teo-antropo-logica. Y ambas matrices se conjugan en la determinacién de la
percepcion y la apreciacion que el sujeto racista afirma del mentado “inmigrante” como tal
—y de la violencia simbdlica contenida en la correlativa distincién entre inmigracién y
extranjeridad. Tal determinacion de la percepcion y la apreciacidn aparece estructurada por
una légica de estructura crucial que es caracteristica de la ontoteologia occidental que da la
medida de lo humano: el eje de la Ildgica eidético-clasificatoria —que define la
categorialidad de la percepcion— y el eje de la logica teologico-jerarquizante —que
determina la escala de la apreciacion. De hecho, la distincion entre extranjero e inmigrante
no implica sélo una distincién en la 16gica de la clasificaciéon (gramética de la percepcion),
sino también una distincién en la 16gica de la jerarquizacion (gramadtica de la apreciacion).
El inmigrante latinoamericano negro no sélo aparece distinto del extranjero residente
europeo, sino ademds aparece en un nivel distinto de valoracion objetivada.

Decimos que el humanismo es racismo en la medida en que al definir lo humano en
su anverso, define en su reverso a lo no-humano. Y el humanismo en América Latina tiene
sus hitos en los imaginarios colonial y estatal-nacional. Es el esquematismo de tales



imaginarios lo que se constituye en nosotros como habitus, es decir, como aquella
disposicidon permanente incorporada por socializaciéon —en medio de relaciones concretas de
poder y significacion—, disposiciéon sedimentada en la materialidad de la memoria y la
constancia de las practicas.”’

Es preciso poner en relacioén el concepto de imaginario con el concepto de habitus,
con el fin de articular en el andlisis la dimension histérica y macropolitica del
Estado/Capital y su raigambre colonial con la dimensién micropolitica de la violencia
racista cotidiana. La puesta en relacion de estos conceptos nos permite entender que el
estereotipo del inmigrante opera como una imagen que designa atributos que categorizan y
determinan formas de representacion colectiva simplificadoras, aplicables a individuos y a
grupos determinados y que son las que orientan el trato practico y declarativo respecto de
tales individuos y grupos. La politica de la representacion que sostiene a la figura del
“inmigrante” adquiere vida psiquica en cada sujeto racista que de algin modo hace recaer
su violencia sobre el otro por su otredad representacionalmente sobregirada de inmigrante.
Es esta politica de la representacion lo que hay que deconstruir a nivel macropolitico y
micropolitico, para no permanecer en la mera apelacion humanista al discurso vacio del
respeto por la vida.
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